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Учение о Нетварных Божественных Энергиях является ключевым для Православного 
Богословия, которое различает в Боге Божественную Сущность, Три Лица и Нетварные 
Божественные Энергии. Понятие Нетварных Божественных Энергий связано со всей жизнью 
Церкви, ибо Энергия – этой действие Бога, направленное на тварный мир. В данной статье 
показывается связь учения о Нетварных Божественных Энергиях со всем вероучением 
Православной Церкви: хрестологией, пневматологией, антропологией, которые составляют 
систему вероучения Православной Церкви. Данная связь показывает, что Бог присутствует в 
этом мире, промышляет о нем. Он участвует в жизни мира. Поэтому все творение может быть 
причастно Богу. Венцом этого творения является человек, сотворенный по образу Бога. Именно в 
человеке особенно видно проявление действий этих энергий Бога. 
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The doctrine of the Non Created Divine Energies is the main in the Theology of the Orthodox Church which differentiates in God The 
Essence, Three Persons and Non Created Divine Energies. The notion of Non Created Divine Energies is connected with all the life of the 
Church, for the Energy is an action of God directed to the created world. The connection of the teaching of Non Created Divine Energies with 
all the Orthodox doctrine is showed in this article: Christology, pneumatology, anthropology. They make up all the system of the Orthodox 
Doctrine. This connection shows that God is present in this world expressing His Providence. He participates in the Life of the world. Thus 
all the creation can be related to Him. The apogee of this creation is the man created according to the image and resemblance of God. It is 
in the man that we can see the manifestation of these Divine Energies. 
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Учение о Божественных Энергиях 
принадлежит многим смежным 

областям в богословии. Божественные 
Энергии являются основанием творе-
ния. Они присутствуют в образе Божием 
в человеке. Они делают возможным 
Откровение Бога. Они объясняют образ 
единения двух природ во Христе. Они объ-
ясняют два образа присутствия Святого 
Духа: до и после Пятидесятницы. Они 
объясняют обожание и жизнь в благода-

ти. Они проясняют учение о таинствах,  
и особенно о евхаристии.

Цель исследования – показать на приме-
ре Божественных Энергий, как Бог участву-
ет в жизни сотворенного Им мира: Он – Бог 
не только трансцендентный этому миру, 
но Он и имманентен по отношению к это-
му миру. 

Святая Троица. Отец есть единственная 
ипостась Божественная, которая абсолют-
но не имеет источника происхождения, по-
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скольку Он есть начало Божества.  Различие 
Божественных Лиц в Святой Троице означа-
ет то, что монархия Отца совершается дво-
яким образом: Отец есть единственное на-
чало по происхождению для Сына и Святого 
Духа, которые получают от Него свое су-
ществование, но именно с Отцом и Святым 
Духом Он образует единое творческое нача-
ло. Иными словами говоря, Бог есть Отец в 
двойном значении: Он Отец в связи с Сыном 
и Святым Духом, которые происходят от 
Него. Но также называют всю Троицу Отцом 
творения и Отцом тех, кто возрождается че-
рез благодать. Отец творит через Сына во 
Святом Духе.

«Сказать, что все действия происходят от 
Божественной сущности, значит отказать-
ся от различия между сущностью и энер-
гией или Божественной волей» [1]. Это сде-
лало бы Сына и Святого Духа творения-
ми. Святой Григорий отстаивает ту пози-
цию, что Сын и Святой Дух происходят от 
Божественной сущности, действия происхо-
дят из воли и Божественных Энергий, кото-
рые общи всем Трем Лицам Святой Троицы. 
Энергии находят сами свое происхождение 
в единой Триипостасной природе.

«Энергия окружает Божественную сущ-
ность. Энергия неотделима от Божественной 
сущности. Она такая же нетварная, как и 
сущность, ее источник. Энергия обща Трем 
Божественным Лицам. Их перехорезис га-
рантирует то, что одна и та же энергия дей-
ствует начиная с Отца, проявляясь посред-
ством Сына во Святом Духе. Такое общение 
в действии объясняет то, что когда Святой 
Дух обитает в сердцах верующих, имен-
но весь Бог, Отец, Сын и Святой Дух, при-
сутствуют в них и обновляют их. Святой 
Дух есть ипостась по преимуществу, выра-
жающая Божественную энергию. Святой 
Григорий называет Святого Духа энергией 
и благодатью, общей Трем Божественным 
Лицам» [2].

Можно истолковать то, что Нетварная 
Энергия есть Сам Бог, так, что Он мо-
жет сообщаться творениям. Сущность аб-
солютно непостижима. Энергия дает ис-
тинное личное общение с Богом. Этот со-
юз не поглощает творения, он не есть сме-
шение Божественной и человеческой 
природы. Нетварная Энергия понимается 
не как нечто среднее между человеческим 

и Божественным, но как Божественный по-
люс обожения. Паламизм сохраняет через 
равновесие реальность Божественного об-
щения, начиная с Боговоплощения, не впа-
дая в пантеизм.

Для трех Лиц Святой Троицы общей яв-
ляется не только единая Божественная 
Сущность, но также Божественные Энергии, 
которые окружают Сущность. «Каждое из 
трех Божественных Лиц не только пол-
ностью владеет единой Божественной 
Сущностью, но также владеет полнотой 
Божественных Энергий, которые проистека-
ют из Божественной Сущности, не будучи са-
мой Божественной Сущностью. И Сущность, 
и Энергии являются единой Божественной 
реальностью» [3].

Божественные Энергии, превечно при-
сутствуя в Боге, не являются акциденталь-
ными существами. Энергии также не есть 
ипостасные Существа.

Каждое из Лиц Святой Троицы владеет те-
ми же Энергиями: Отец владеет Энерги-ями 
как источник и начало, Он превечно сообщает 
единую Божественную реальность (сущность 
и Энергии) Сыну и Святому Духу. Сын владеет 
той же реальностью путем рождения от Отца. 
Святой Дух также владеет той же реальностью 
путем исхождения от Отца. В Троице Энергии 
берут свое начало в Отце, они обитают в Сыне, 
и они сияют во Святом Духе. В порядке творе-
ния и восстановления мира Энергии исполь-
зуются в том же порядке: творческие и восста-
новительные Энергии Бога берут свое начало 
в Отце, они актуализируются через Сына и со-
вершаются во Святом Духе.

Когда мы говорим: Бог, Святой Дух, 
Божество, мы не всегда имеем в виду одно 
и то же – Божественную сущность, одну из 
ипостасей Святой Троицы или Их общую 
Энергию. Это ясно показывает различие 
в Боге сущности, трех ипостасей и общей 
Божественной Энергии. Эти три элемен-
та, взятые вместе или изолированно, носят 
имя Божества. Палама говорит об энергии в 
единственном числе, но каждая из энергий 
(во множественном числе) Божиих, есть так 
же Божество, как это можно видеть [4].

Сущность Бога и Его энергия носят также 
имя Божества. Они имеют разное значение, 
но они являются нераздельно тем же еди-
ным Божеством. Три ипостаси не называ-
ются непосредственно Божеством. Это имя 
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«Бог, – пишет св. Григорий Палама, – 
есть Сам в Себе, причем три Божественных 
Ипостаси естественно, целостно, присно-
сущно и неисходно, но вместе с тем несмес-
но и неслиянно взаимно держатся и друг в 
друге вмещаются так, что и энергия у Них 
одна» [4, с. 45]. «Ввиду того, – пишет он в 
другом месте, – что Отец и Сын и Дух Святой 
суть друг в друге неслиянно и несмесно, зна-
ем мы, что у Них в точности едино движение 
и энергия. Жизнь и сила, которую Отец име-
ет в Себе, не есть нечто другое, чем у Сына, 
так что Он [Сын] имеет ту же с Ним [Отцом] 
жизнь и силу; также и Дух Божий» [4, с. 76]. 
И это единство действия Св. Троицы не 
есть (как это бывает в мире тварном) 
только единство по подобию, но тожде-
ство в полном смысле этого слова. «У трех 
Божественных Ипостасей энергия едина не 
как подобная, как у нас, но воистину едина 
и числом» [4, с. 79].

Когда одна из ипостасей соединяется с на-
шим человеческим естеством (душой и те-
лом), человеческая природа получает полно-
ту Божественных энергий. Тот, кто участвует 
в одной или нескольких Божественных энер-
гиях, участвует в жизни  Трех Божественных 
Лиц. Они имеют каждый  Свою собственную 
роль. Роль Слова состоит в том, чтобы быть 
Источником, который обуживает. Роль Духа 
проявлять Их и сообщать Их тем, кто этого 
достоин. Причастность прежде всего при-
надлежит Святому Духу. Можно сказать, что 
те, кто причастен одному или нескольким 
из Них, те причастны полноте Божества,  
т. е. Трем Божественным Ипостасям.

Для того, чтобы быть причастным всеце-
ло Святому Духу, достаточно быть причаст-
ным одному или нескольким из Его даров. 
Святой Дух неразделим. Что означает все-
му Святому Духу? Очевидно, не всему Богу 
в смысле Трех ипостасей, и ни всему Богу 
в смысле полноты Его энергий. Святой Дух 
весь всецело присутствует в каждой своей 
энергии.

Выражение «быть причастным всему 
Богу» может пониматься двояко. Весь Бог 
есть синоним всего Святого Духа. Он на-
стаивает на реальности дара Святого Духа. 
Те, кто получают Его, причастны Божеству 
Святого Духа. Второй уровень состоит в том, 
что достаточно дара единой энергии для 
того, чтобы быть причастным всей Святой 

происходит от их сущности и от Их энер-
гии. То, что объединяет ипостаси в одно 
Божество, это их энергия, которая как и сущ-
ность является общей для Них. Единство 
Божие основывается на двойном уровне: 
между сущностью и природой и его энерги-
ей, которые являются Божественными, меж-
ду ипостасями есть связь, единое Божество. 
Божество означает, согласно святителю 
Григорию Паламе все, что есть Бог: Его сущ-
ность, энергии, ипостаси. Когда Палама пи-
шет о Божестве, это не означает сущность.

Палама устанавливает: если сущность 
отличается от энергии трансцендентно-
стью, то простота и единство свойственны 
всем Трем Божественным Лицам. Он пока-
зывает, что на этом уровне, согласно тому, 
что они нетварны и бестелесны, сущность и 
Божественные Энергии тождественны.

Святитель говорит о том, что три ипоста-
си имеют одну благодать, силу и энергии. 
Эти энергии происходят от Трех Лиц, имея 
Сына, Святого Духа и Отца своим источни-
ком. Через них Бог обитает в нас, и мы вхо-
дим в знание того, что есть Бог. Благодаря 
каждой из них Отец, Сын и Святой Дух нам 
дают бытие, жизнь и мудрость.

Ипостаси Отца, Сына и Святого Духа не-
раздельны, как нераздельны Божественная 
энергия от природы Трех Божественных 
Лиц. Если различные энергии общи Отцу, 
Сыну и Святому Духу, они характеризуют 
не отдельную ипостась, но их единую при-
роду. Понятие «омоусиос» есть основа этого 
убеждения. Три ипостаси имеют сущность и 
тождественную природу, энергии происте-
кают неразлучно от этой природы, которая 
Им обща.

Общность энергии оправдана союзом 
ипостасей, их взаимопроникновением в 
целом. Благодаря этому, то, что говорит-
ся об Отце, может быть сказано и о Сыне, и 
о Святом Духе. Все, что принадлежит Отцу, 
энергии и сущность, принадлежит Сыну и 
Святому Духу. Всякая энергия проистекает 
нераздельно от всей Святой Троицы. Каждая 
ипостась и каждая энергии есть Божество.

Различия в Боге не есть разделение, 
как разделяют реальность тварную и те-
лесную. Если энергия позволяет тем, кто 
ее принимает быть причастными Богу, то 
это потому, что она неотделима от своего 
Божественного источника.
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Троице. Только Христос во время своей зем-
ной жизни был причастен полноте энергий, 
через ипостасный союз.

Нетварная энергия обща Трем Лицам 
Святой Троицы, но она принадлежит каж-
дой из этих Личностей частным и личным 
образом. Согласно Паламе, Божественные 
Энергии исходят от Отца, через Сына во 
Святом Духе. Палама как представитель 
восточной традиции, различает сущность 
и энергию в каждой ипостаси. Тайна един-
ства Отца, Сына и Святого Духа, их единосу-
щия и их общности энергии выражается че-
рез перихорезис.

Есть собственное дело Святого Духа. 
Благодать, сила и энергия относятся к 
Святому Духу. Святой Дух есть ипостась, 
которая сообщает Божественную жизнь. 
Святой Дух есть принцип сообщения этой 
жизни вне Бога, в области икономии. Его 
роль заключается в том, чтобы проявить 
Божественные энергии и обожить ими кре-
щаемых. Благодать Святого Духа, этот обо-
живающий дар абсолютно неотделим от сво-
его источника. Святой Дух сообщает лично 
свою собственную жизнь. Ипостась Святого 
Духа мистически присутствует (в синергии 
с Отцом и Сыном) в проявлении и даре Его 
собственной энергии.

Божественная энергия не есть необходи-
мая эманация. Святой Дух нуждается в раз-
умной природе для проявления своей энер-
гии. Как минимум, Ему нужна вера и любовь. 
Это свободное сотрудничество крещаемо-
го, участвующего в деле своего обожения. 
Палама защищает абсолютную необходи-
мость благодати. Ни в коем случае обожение 
не может быть естественным плодом чело-
веческой добродетели. Паламитское учение 
о Нетварных Энергиях естественным обра-
зом объединяет богословские, аскетиче-
ские и мистические темы.

Творение. В восточном богословии не су-
ществует трудности при объяснении творе-
ния как свободного действия Божественной 
воли. Учение о Божественных Энергиях по-
зволяет объяснить, как возможно для Бога 
творить, не сообщая Своей сущности.

Основание творения – не сущность, 
но воля и Божественные Энергии. Воля 
Божия, отличная от сущности, граничит с 
Божественными Энергиями. Именно во-
ля, или воление, Бога отлично от сущности 

и есть часть того, что после сущности, т. е. 
область Божественных Энергий, что объяс-
няет творение без эманации Божественной 
сущности. Для личного Бога Троицы свой-
ственно творить свободно, согласно Его 
решению,   которое принимается волей. 
Творение призвано к существованию во-
лением Божиим посредством творческой 
Божественной Энергии.

Творение, основанное на Божественном 
волении, отлично от сущности, не имеет ни-
чего общего с платоническим или неоплато-
ническим происхождением мира. Творение 
не есть слабое отражение мира идей, или 
эманация Единого. Платоническое учение 
блаженного Августина об идеях в сущности 
Божией как экземплярная причина твар-
ных существ представляет проблему того, 
как избежать введения или проекции твар-
ного существа в Сущность Божию. Лучший 
подход предложен платоническим учени-
ем Иоанна Скотта Эриугены, который от-
талкивается от платоновского мира идей, 
это учение помещает   эти тварные и не-
тварные идеи вне Божественной Сущности. 
Трудно увидеть, как это учение избегает не-
оплатонической эманации. Эти идеи, даже 
если они тварны, они принадлежат сущно-
сти Божией. Иоанн Скотт Эриугена был не-
способен сделать различие между нетвар-
ной Сущностью и Нетварными Энергиями в 
Боге, обе из них являются частями единой 
Божественной реальности.

Творение динамично. Оно призвано стать 
Богоподобным. Оно призвано соединиться с 
Богом, обожиться. Бог, будучи в вечном по-
кое, привлекает к себе все, что существует в 
мире, видимое и невидимое. Творение име-
ет свою цель вне себя, т. е. в Боге. Бог поме-
щает свою любовь, любящую энергию в тво-
рение, так что творение может пребывать 
в состоянии постоянного движения по на-
правлению к Нему.

«Божественные Энергии, присутствуя в 
творении, сохраняют бытие творения и на-
правляют его к достижению цели, обоже-
нию. В богословии Восточных Отцов нет 
такого понятия как независимая природа. 
Природа всегда зависит от сверх-природы, 
от Бога. Божественная благодать необхо-
дима для того, чтобы природа продолжа-
ла быть подлинной. Она движется к неау-
тентичному существованию. Единое аутен-
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тичное существование для природы – быть 
зависимой от Божественных Энергий» [5]. 
Именно от этих Энергий творение имеет и 
свое бытие, и свое благобытие, единое ее 
вечное бытие в общении с вечным Богом.

Антропология. Человек имеет особое 
место в творении – в творении, которое 
движется к Богу. Это движение и этот ди-
намизм обращены особым образом к чело-
веку, ибо он есть образ Божий, призванный 
достигнуть Богоподобия. Образ Божий – это 
то, что отличает человека от животного, 
именно Божественная жизнь присутству-
ет в человеке, именно любовь Божия, одна 
из Божественных Энергий сообщается чело-
веку для того, чтобы хранить его в постоян-
ном общении с Богом.

«Человек достигает своей судьбы быть 
личностью, по образу Своего Первообраза, 
если он возрастает в любви, которая вло-
жена в него Богом. Человек достигает 
Богоподобия и становится личностью толь-
ко тогда, когда он имеет отношения с Богом 
и с другими человеческими личностями в 
любви. Иначе человек не является образом 
Божиим, он не Богоподобен, он не истинная 
личность, он не человек: он становится ме-
нее человеческим» [5, с. 69].

Грех – когда человек игнорирует 
Божественную любовь в себе, игнориру-
ет образ Божий. «Он разделяет челове-
ческую природу, становится индивидуу-
мом, не истинной человеческой личностью. 
Это потемнение образа Божия в человеке» 
[5, с. 77]. Спасение состоит в том, чтобы при-
обрести Божественную любовь и быть вос-
становленным как образ Божий, как истин-
ная человеческая личность.

Откровение. Учение о Божественных 
Энергиях делает возможным Богопознание. 
Главный вопрос, который ставится: что мо-
жет в Боге познать тварный дух? Ответ на 
данный вопрос имеет первостепенное зна-
чение. Он проводит линию разделения 
между западным и восточным богослови-
ем. Греческие отцы различали в Боге сущ-
ность и силы (энергии). Это различие вос-
ходит к античной философии. Уже Плотин, 
после Аристотеля утвердил непознавае-
мость всякой сущности, поскольку, буду-
чи простой, без акциденций и неделимой, 
она не может быть охвачена мыслью, мно-
жественной и ограниченной. Как тогда по-

знать Божественную сущность, охватить 
Бесконечного конечным духом? Не только 
сущность, неописуема через определение, 
но сама сила, которая отлична от сущности, 
такова, что она не экстериоризируется.

Бог остается трансцендент-
ным, сокрытым в своей сущности. 
Но Он присутствует в мире своими 
Энергиями. Он открывает нам то, что 
мы можем познать о Нем: силу, любовь, му-
дрость, святость. Но есть более непосред-
ственный путь, в котором Бог говорит че-
ловеку и открывает Себя и Свои цели ему: 
человек должен быть Богоспособным на 
основе образа Божия, который Творец и 
Украситель Слово запечатлел в нем, чело-
век отвечает на действия Святого Духа в 
нем. Мудрость Божия открывается в нем 
во Святом Духе, эта мудрость, будучи ни-
чем иным, как сокрытой тайной Божией: 
Христос, в котором сокрыты сокровища му-
дрости и знания Божия. Это Откровение в 
Ветхом Завете действовало через открове-
ние тварного Логоса и энергии совершен-
ствующего Духа. В Новом Завете Логос ста-
новится воипостасной истиной Божией, а 
Дух становится Духом этой Истины. Опыт 
этой Истины возможен только посред-
ством веры, будучи сам другой благодатью 
(энергией) Божией. Согласно отцу Георгию 
Флоровскому, «в опыте веры мир открыва-
ет себя по-другому, чем в опыте естествен-
ного человека. Откровение не есть толь-
ко Откровение о Боге, но и Откровение о 
мире. Ибо полнота Откровения заключе-
на в образе Богочеловека, т. е. в факте не-
выразимого единства Бога и человека, 
Божественного и человеческого, Творца и 
творения, в неделимом вечном единстве. 
Именно Халкидонский догмат о единстве 
Бога и человека является истиной, кульми-
национной точкой Откровения, и опыта ве-
ры и христианского мировоззрения» [6].

Откровение есть общение с Богом, при-
частность Божественной жизни, и опыт при-
сутствия Бога среди людей (Эммануил). Эта 
причастность была бы невозможна, если бы 
Бог не мог делиться Своей жизнью с нами – 
и делая это, не сообщал своей сущности. Эта 
жизнь, жизнь с избытком есть Нетварные 
Божественные Энергии.

Христология. Сын Божий пришел для 
того, чтобы мы имели жизнь, и имели с из-
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шание Адам потерял этот дар. Патриархи, 
которые появляются в родословной Иисуса 
были также лишены Святого Духа.

Григорий Палама утверждает, что не 
сущность, не ипостась Святого Духа посы-
лается, дается, получается, но Его благодать 
и Его энергия. Нужно отличать сообщаемую 
Божественную Энергию от Божественной 
природы. Божественная природа не исходит 
от Святого Духа. Существует определенное 
отличие этой сообщаемой Божественной 
Энергии от Самого Святого Духа.

«Святой Дух имеет, как Отец и Сын, соб-
ственную и личную связь с энергией, кото-
рая Им обща. Выражение энергии Святого 
Духа вполне законно. Она указывает на ту 
особую роль, которую играет Святой Дух в 
проявлении и даре Божественной энергии. 
Святой Дух почивает на тех, кто Его полу-
чает. Это объясняется единством Святого 
Духа, его связью с собственными энергия-
ми. Святой Дух дарует и даруется, Он при-
сутствует в даре, который производится из 
Него Самого, Он сообщает свою собствен-
ную жизнь, Божественную жизнь, общую 
Трем Божественным Лицам» [5, с. 93].

То, что Святой Дух есть благодать, озна-
чает, что благодать нетварна, Она как тако-
вая, принадлежит Святому Духу. Нетварный 
дар неотделим от Божественной природы. 
Святой Дух в нас как дар. Этот дар такого же 
достоинства, что и тот, кто его дает. Не толь-
ко тот, кто дарует Божественную благодать, 
есть Святой Дух, но также благодать даруе-
мая есть Святой Дух.

Святитель Григорий Палама хочет из-
бежать подозрений в дитеизме. Он по-
казывает, что единый Бог есть одновре-
менно непостижимый, будучи пости-
жимым благодаря обоживающему да-
ру, который исходит от Него. Хотя этот 
дар внутренне присущ тому, кто Его дару-
ет, Он абсолютно неотделим от Него и так 
же, как и Он, нетварен. Различие в Боге Его 
энергий и сущности не разделяет Его.

Тот, кто реально пребывает в нас как дар и 
тот же самый Дух, есть тот, кто дарует и тот, 
кто даруется одновременно. Сказать о том, что 
дар тварный, значит умалить самого Святого 
Духа до уровня творения или разделить один 
и тот же Святой Дух на тварный и нетварный.

Ипостась, или сущность Святого Духа 
и Его энергия, могут быть только единым 
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бытком. Он стал тем, чем являемся мы для 
того, чтобы мы стали тем, чем является Он; 
Он стал человеком для того, чтобы мы стали 
богами по благодати.

Обожение есть преображение, транс-
формация человеческой природы посред-
ством присутствия Божественной. Это 
реальность, которая присутствует в че-
ловечестве Христа с момента Его зача-
тия. «Человечество Христа, будучи про-
никнуто Божеством, т. е. будучи про-
питано Божественными Энергиями та-
ким же образом, как железо закаляется 
огнем, становится Богоподобным, т. е. 
Божественными Энергиями подобным» 
[5, с. 92]. Преображение Господне на горе 
Фавор объясняется богословской традици-
ей Востока как проявление этих Энергий. 
Человечество Христа становится про-
зрачным, так что лучи Божественной сла-
вы всегда присутствуют в человечестве 
Иисуса, они проявляются через человече-
ство. Эту самую славу видели апостолы в 
течение явлений Господа после Его слав-
ного воскресения из мертвых. Это пре-
ображение, которое с самого начала есть 
восстановление образа Божия в челове- 
честве Иисуса, т. е. восстановление Любви в 
человечестве, распространяется от Христа 
всем христианам, от Единого Помазанного 
всем помазанным. Человеческая приро-
да Иисуса, будучи воспринятой в ипо-
стась Логоса, обоживается через те 
Божественные Энергии, которые присут-
ствуют в Божестве, и которые происте-
кают из Божественной Сущности. В то же 
время на основании перихорезиса лиц на 
уровне Святой Троицы Святой Дух ста-
новится Помазанием плоти Иисуса; ибо 
именно через Святого Духа – и в синер-
гии со Святым Духом – все сотворено 
Словом и совершенствуется в Святом Духе. 
Человечество Христа в этом плане не явля-
ется исключением.

Пневматология. Святые отцы капподо-
кийцы доказывали, что наше освящение 
есть обожение. Святой Дух, который совер-
шает наше освящение, есть Бог.

Бог создал Адама непорочным. 
Помимо души, Он вдунул в него благо-
дать Божественного Духа, который сохра-
нял его в новизне и возделывал для него 
Божественное подобие. Но через непослу-
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Святым Духом. Этот нераздельный харак-
тер сообщаемой благодати указывает на 
то, что личность Святого Духа присутству-
ет в даре, который Она дает из Себя. Святой 
Василий Великий говорит, что Святой Дух 
есть источник Божественных даров. То, что 
исходит от Бога, воипостасно, то, что исхо-
дит из Него, есть Его энергии.

«Святой Дух относится к Божественным 
Энергиям путем исхождения от Отца и 
относится к тварному миру и челове-
ку как совершенствующая причина, Его 
Домостроительство состоит в совершен-
ствовании образа Божия в человеке. Этот 
образ, запечатленный в человеке творче-
ским Логосом, согласно Первообразу лично-
сти Отца, должен возрастать в любви и ста-
новиться более Богоподобным через лю-
бовь. Возрастать в Богоподобии было зада-
чей первого человека. Этот человек имел 
энергии Святого Духа в своем распоряже-
нии. В восстановленном порядке творения 
через искупление и обожение во Христе, 
Святой Дух все еще является совершеству-
ющей причиной. Восстановленный образ 
Христа становится доступным нам через 
Духа Божия. Святой Дух приходит завершить 
план Божественного Домостроительства. 
Он посылается Отцом и Сыном, но Он при-
ходит по Своей воле и от имени Своего ав-
торитета. Он обращает обоживающие и спа-
сающие Энергии Божии, которые сдела-
лись доступными в человеческой природе 
Христа – к каждой личности индивидуаль-
но» [5, с. 94].

Эти спасительные и обоживающие 
Нетварные Божественные Энергии в бо-
гословской терминологии называют-
ся благодатью, свободным даром. Это Дар 
Божественной жизни свободно даруемый 
человеку Духом Божиим. Ибо Святой Дух 
есть воистину источник освящения.

Сакраментальная жизнь Церкви — это 
средство, через которое эта новая жизнь 
во Христе, спасительная и обоживающая 
Божественная Энергия, дается человеку. 
Крещение водой и Духом составляет вход 
новизны жизни во Христе, которая также на-
зывается Царством Божиим. Это жизнь при-
частности смерти и воскресению Господа 
через новую Пасху (Крещение); это хариз-
матическая и пентикостальная жизнь че-
рез новую Пятидесятницу (миропомазание, 

печать дара Духа Святого). Любовь Божия, 
высший дар Святого Духа, опять изливает-
ся в наши сердца.

Иисус, Богочеловек, соединяется с на-
ми не просто символически, нравственным 
или воображаемым образом, но реально, он-
тологически, и экзистенциально в таинстве 
евхаристии. Те же Божественные Энергии, 
созерцаемые учениками Христа на горе 
Фавор, виденные в прославленном воскрес-
шем человечестве Иисуса и сопровождаю-
щие это человечество одесную Бога и Отца – 
эти самые энергии присутствуют в евхари-
стических дарах, которые предлагаются на 
Престоле. Святая евхаристия есть таинство 
общения Иисуса с прославленным челове-
чеством, делающееся лекарством нетле-
ния для тех, кто достойно приобщается ему. 
Оно становится питанием новой жизни во 
Христе, наполняющей христианина энерги-
ей Христа.

Обожение. Дар Святого Духа, залог буду-
щих даров, есть личная встреча со Святым 
Духом, которая обогащает нас жизнью 
Христа. Приобщение этой жизни – обожи-
вающим Божественным Энергиям – через 
личную встречу с Духом Божиим, называет-
ся обожением. Святой Дух делает нас при-
частниками жизни Божией. Онтологическое 
отождествление с Божественной жизнью 
привносит не столько психологическое, 
сколько экзистенциальное отождествление 
с Богом: между Божественным и человече-
ским посредником существует общая дея-
тельность; Святой Дух вопиет в сердцах на-
ших: Авва, Отче.

Обожение есть жизнь в общении с Богом, 
когда Он дает ее нам при личной встрече 
со всеми тремя Лицами Всесвятой Троицы. 
Отец Контос говорит: «В то время как сверх-
Бог, по выражению Дионисия, остается для 
Паламы полностью трансцендентным, но 
обетование Христа, выраженное в Ин. 14, 23, 
должно быть понято как истинное обитание, 
посредством общения в меру, несообщимо-
го Бога через Его Богодейственные Энергии, 
т. е. обоживающую благодать. Подобным об-
разом и обетование второго Петра долж-
но пониматься как мистическая встреча, ко-
торую предполагает объяснить богословие 
Паламы в целом: в своих нетварных Энергиях 
Божественная природа, не теряя и не раство-
ряя своей Божественности, и человеческая 
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природа, не изменяя своей тварности, схо-
дятся вместе в единстве благодати. По вы-
ражению святого Максима Исповедника, ко-
торое является ключевым в структуре мыс-
ли Паламы, “всем, чем является Бог, со-
храняя идентичность своей сущности, мы 
становимся, когда обоживаемся посредством 
благодати”» [5, с. 57].

Заключение. Таким образом, можно ви- 
деть, что учение о Божественных 
Энергиях связано со всей системой веро-
учения Православной Церкви: как с уче-
нием о Боге в самом себе, так и с учени-
ем о Его Домостроительстве, проявле-
нии Бога в мире, во вне. Это говорит о 
том, что Бог не только трансцендентен 
этому миру, но Он также одновременно 
имманентен ему. 
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